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Narrativak és politikai kozosségek

Avagy milyen megoldast kinal Arendt a demokratikus
hagyomanyok hosszu tavd fenntartasara?

Matyasovszky-Németh Marton egyetemi adjunktus, az ELTE Allam- s Jogtudomanyi Kar, Jog- és
Tarsadalomelméleti Tanszék oktatdja, tudomanyos munkatars, Széchenyi Istvan Egyetem

Absztrakt: A tanulmany Hannah Arendt politikai filozofiajat vizsgilja, kilonos te-
kintettel a narrativak és a torténetmesélés szerepére a demokratikus politikai ko-
z0sségek fennmaradasaban. Arendt szerint az emberi jogok gyakorlasa csak politikai
kozosségen beliil lehetséges, amit a ,,right to have rights” elve fejez ki. A szerzé be-
mutatja, hogy a politikai cselekvés, a nyilvanos megjelenés (masok elétt vald beszéd
és cselekvés) és a kozosségi emlékezet fenntartasa miként jarulhat hozza a demok-
raciak hosszd tavl stabilitasahoz. A tanulmany masodik része Michael D. Jackson
tasain keresztll igyekszik bebizonyitani, kiilonésen az olyan térékeny politikai kozos-
ségek kontextusaban, mint a tarsadalmi valtozasokkal (pl. rendszervaltozas) érintett
tarsadalmak. A szerzd célja, hogy Arendt és Jackson gondolatai mentén Gj meg-
kozelitést kinaljon az emberi jogok és a politikai kézdsségek kortars kihivasainak
megértéséhez.

Kulesszavak: Politikai k6zosség, narrativak, emberi jogok, egzisztencialista antro-
poldgia, kritikus események
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Narratives and Political Communities
Or What Solution Does Arendt Offer for the Long-term
Maintenance of Democratic Traditions?

Abstract: This study examines Hannah Arendt’s political philosophy, focusing
particularly on the role of narratives and storytelling in the survival of democratic
political communities. According to Arendt, human rights can only be exercised
within a political community, as expressed in the principle of the ‘right to have rights’.
The author demonstrates how political action, public appearance (i.e. speaking
and acting in front of others), and maintaining communal memory can contribute
to the long-term stability of democracies. The second part of the study analyses
the existentialist anthropology of Michael D. Jackson, which seeks to substantiate
Arendt’s theory through anthropological research, particularly in contexts involving
fragile political communities affected by social changes (e.g. regime change). The
author aims to offer a new approach to understanding contemporary challenges to
human rights and political communities, based on the ideas of Arendt and Jackson.

Keywords: Political community, narratives, human rights, existential anthropology,
critical events

Bevezetés

Tanulményom célja, hogy feltérképezzem, a narrativdk atadasa és a torténetmesélés
milyen szerepet tolt be Hannah Arendt politikai filozdéfidjaban, mert meggy6z6dé-
sem, hogy Arendt kozosségelvil politikai filozofidjanak operacionalizaldsa nagyban
hozzajarulhat a kortars demokratikus rendszerek el6tt 4ll6 kihivasok elemzéséhez. Az
arendti filozofia operacionalizaldsanak jé gyakorlata mar megjelent a kulturalis antro-
poldgiaban az ausztral szarmazast harvardi professzor, Michael D. Jackson munkas-
sdgaban, amelyet jelen tanulmany masodik fejezete részletesen be is mutat.

Arendt masodik vilaghaboru utani politikai filozéfidja konkrét megoldasokat igye-
kezett javasolni a totalitarius rendszerek jovébeli kialakuldsanak megakadélyozasara.
A filozéfus ezért foglalkozott a demokratikus politikai kdzosségek tartdssagaval. Ugy
vélte, hogy a kozdsségeinkrél szolo narrativik meg6rzésének fontossaga a demokrati-
kus rendszerek fenntartdsanak biztositéka. Margaret Canovan, Arendt gondolatainak
egyik legkiemelkedébb interpretéloja, hangsulyozza, hogy Arendt szerint

ahogy minden 1j ember felnd, és elkezd masokkal kapcsolatba 1épni és beszélgetni,
tettei és tervei hatdssal vannak masok tetteire, és tervei altal befolydsolva vannak.
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Ennek eredményeképpen senki, barmilyen erételjes [személyiséggel rendelkezik]
is, soha nem lehet ura az élete eseményeinek. Ez a forma és a formatlansag sajatos
kombinacidjat eredményezi az emberi életben. Mivel az emberi tigyek olyan egyé-
nek kozott zajlanak, akik élesen elkiiloniilnek egymastol, ezek az események utdlag
torténetekké alakithatok, amelyekben dramai személyiségek szerepelnek, és ame-
lyeknek, ugy tlinik, formdjuk és értelmiik van. Azonban csak az esemény utén: senki
sem tudja megjdsolni a torténet végét, amig az tart, és a torténet ,hése” természete-
sen nem tudja megszabni a formajat. Ezek a torténetekkel kapcsolatos észrevételek
a politikardl valé gondolkodds megszokott modjai ellen irdnyulnak, killondsen a
torténelemnek mint egyetlen torténetnek a felfedezhetd és elére megjosolhaté cse-
lekménnyel rendelkezé modern felfogasa ellen (Canovan 1992: 132).

A politikai kozosségek és az emberi jogok kérdései kozponti helyet foglalnak el
Hannah Arendt politikai filozéfidjaban, amely kiilonoésen a totalitarizmus borzalma-
it kovetden valt jelentOssé. Arendt filozdfiai torekvése arra irdnyult, hogy megértse
és bemutassa, miként alakulhatnak ki a modern vildgban olyan politikai rendszerek,
amelyek megfosztjik az embereket alapvetd jogaiktol, és amelyek kovetkeztében az
egyének elveszitik a politikai kozosséghez valo tartozas allampolgari 1étitkh6z nélkii-
lozhetetlen elemét. A masodik vildghdbord tanulsigai mélyen befolyasoltak Arendt
gondolkodasat — killondsen az emberi jogok, a kozdsséghez tartozas és a politikai cse-
lekvés kozotti kapesolatot illetGen.

Arendt szerint a politikai kozosség tagjava vélni — vagyis részt venni a kozos po-
litikai térben - elengedhetetlen ahhoz, hogy egyaltalan jogaink legyenek. Az emberi
jogok gyakorldsa ugyanis nem torténhet meg egy politikai kozosségen kiviil, hiszen
ezek a jogok a kozosség altal valnak érvényesithet6vé. Ezt nevezi Arendt ,,a jogokhoz
vald jognak” (right to have rights), amely minden mas jog gyakorlasanak eléfeltéte-
le. A politikai kozdsség hidnya a jogfosztottsdg allapotaba taszitja az egyéneket, ami
Arendt szdmdra a modern vildg egyik legnagyobb veszélye (Arendt 1992).

Arendt ugy vélte, hogy a politikai k6zosség nem egyszeriien egy intézményi vagy
jogi konstrukcid, hanem egy él6, dinamikus tér, amelyben az emberek a cselekvés és
a beszéd révén alakitjak ki és tartjdk fenn a kozosség strukturajat. Ez az aktiv részvé-
tel alapvet6 fontossagu a kozosség tartossaganak biztositdsa szempontjabol. A tanul-
many ezen a ponton mélyebben vizsgalja majd a vita activa fogalmat, amely Arendt
szerint az emberi élet egyik legfontosabb aspektusa. A vita activa révén az egyének
nemcsak tagjaiva valnak a politikai kozosségnek, de sajat politikai identitasukat is
megformaljék, amely a kozosségen beliili narrativak része (Arendt 1998).

E narrativik és torténetek kozponti szerepet jatszanak a politikai kozosségek fenn-
maradasaban. Arendt szerint a kozosségi emlékezet megOrzése és tovabbadasa alapve-
t6 feltétele a politikai rendszerek hosszu tava miikodésének. A kozosségek torténetei-
nek Ujramesélése révén nemcsak a kozosség multjat tartjuk életben, hanem tanulunk
is a korabbi politikai hibakbol, amelyek elkeriilésére a torténelmi tanulsagok alapot
adnak. A torténetmesélés, mint politikai aktus, nem csupan emlékezés, hanem a poli-
tikai kozosség folyamatos Gjrateremtésének eszkoze is (Canovan 1992).
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A kortars politikai kihivasok — mint példdul a populizmus, a demokracia hanyatla-
sa és az emberi jogok nemzetkozi védelmének nehézségei — egyre inkabb ramutatnak
arra, hogy sziikség van a politikai kozosségek megerdsitésére és a politikai cselekvés
yjraértelmezésére. Arendt filozdfidja nemcsak elméleti, hanem gyakorlati utmuta-
tast is nyujt arra, hogy miként lehetne 0j alapokra helyezni a politikai kozosségeket
a 21. zazadban. Ahogyan a fentiekben mar megerdsitettem, az arendsti filozéfia a de-
mokratikus rendszerek el6tt 4llé kihivasok feltardsasa hivatott empirikus kutatasok
szamara is mérvado lehet, amint azt példaul Jackson antropoldgiai munkassaga is mu-
tatja. Jackson kutatdsai ugyanis az arendti filozdfia gyakorlati alkalmazasat vizsgaljak,
kiilondsen az olyan tarsadalmakban, ahol az emberi jogok és a politikai kozdsségek
torékeny allapotban vannak. Arendt nyoman Jackson is gy véli, hogy a politikai ko-
z0sségek fennmaradasa érdekében elengedhetetlen a torténetek megosztasa és a kozos
politikai tér kialakitasa, ahol az egyének aktivan részt vehetnek a kozosségi életben
(Jackson 2002; 2005b; 2013b; 2013a; 2017).

E tanulmany arra is torekszik, hogy bemutassa, hogyan kapcsolddik 6ssze Arendt
filozo6fidgjaban az emberi jogok és a politikai kozosség fogalma, és miként vélik ez re-
levanssa a kortars tarsadalmi és politikai kontextusban. Arendt allitdsa, miszerint
»a jog ahhoz, hogy jogaink legyenek’, az egyetlen valdban univerzalis jog, ma is kulcs-
fontossagu, amikor az allampolgari jogok és a politikai kozosségek legitimitasa vilag-
szerte vitatottd valik.

A tanulmany kovetkezd fejezetei Arendt politikai kozdsségrél, emberi jogokrol és
politikai cselekvésrél alkotott elképzeléseit elemzik részletesen, valamint azt, hogy ho-
gyan véalhatnak ezek az elvek hasznossd a modern demokratikus rendszerek valséga-
inak kezelésében. Emellett kiemelt figyelmet forditok a narrativak szerepére Arendt
gondolkodasdban és arra, hogy miként jarulhatnak hozza ezek a kzosségi emlékezet
és a politikai stabilitas fenntartasahoz.

Az emberi jogok megsziinése: Hannah Arendt emberi jogi kritikaja

Arendt 4 totalitarizmus gyokerei ,,Emberi jogok keltette bonyodalmak™ c. fejezeté-
és az e kortl kialakult hurrdoptimizmusra reagalva kijelentette, hogy a nemzetkdzi
jogi védelem megfeleld nemzetallami intézményrendszer nélkiil aligha érhet valamit.
A német filozofus szerint az egyetemesség €s a velesziiletettség jogi rogzitése akar
félrevezetd is lehet, hiszen hamis elvarasokat kelt az emberckben, mert azt a latszatot
kelti, hogy a nemzetkozi jog képes minden ember szamara akar sajat nemzetallama-
val szemben is védelmet nyujtani az egyes jogsértésekkel szemben. Arendt ugyan-
akkor a masodik vilaghabort tapasztalatai alapjan ugy latta, hogy amint az allam
megfosztja egyes polgarait az dllampolgarokat megilletd védelemtdl, a jogfosztottak
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szamara az emberi jogok — legyenek azok barmilyen univerzalisak és az emberi ter-
mészethez tartozok — csupan iires igéretek (Arendt 1992).!

Arendt szerint ezért emberi jogi kataldgusok szerkesztése helyett két egyetemes jog
elismerésére volna sziikség, amelyek feltételezik egymast: jog ahhoz, hogy jogaink le-
gyenek (right to have rights), mely csupan akkor valésulhat meg, ha teljesiil a maso-
dik jogunk, hogy egy létez politikai kozosség tagjai lehessiink (Besson 2012: 340).

A totalitarizmus gyokereinek 1951-es amerikai megjelenését kovetéen sok birdlat
érte, amelyek elsésorban az alkalmazott mdédszertant és a torténelmi hitelességet kér-
ték szamon Arendten.? Az amerikai politikai filozéfia képvisel6i kritikdjukban a mi
tulzottan németes és ,impresszionisztikus” stilusat kritizaltdk, mig a tdrsadalomtorté-
nészek a torténelmi tényekkel valé nagyvonald bandasmaédot biraltdk (Canovan 1992).

Arendt mddszertandnak megértésében Ira Katznelson Desolation and Englight-
ment c. esszékotetete nyujthat segitséget. Katznelson szerint Arendt a totalitarizmus
gyokereinek feltaraséra elégtelennek tartotta a filozofia és a tarsadalomtudoményok
masodik vilaghaborut megel6z6en hasznalt terminologiajat, és egy uj, ,racionalis
hang” megalkotésara torekedett (Katznelson 2003). Igy kényve képes ,,megmagyaraz-
ni a [XX. szazadi totalitarizmusokban rejlé] gonoszsagot”, amely ,,kiviil esik az emberi
nyelv rendes koritilmények kozotti valosagan” (Arendt 1992: 14).

Arendt historiografidja a totalitarizmus forrasainak feltarasaval arra vallalkozik,
hogy megmagyardzza, a felvilaigosodasbol megsziiletett liberalis polgari allambdl ho-
gyan épiilhettek ki a huszadik szazad els6 felének totalis diktatirai (Katznelson 2003:
63).% A torténelmi, ideoldgiai okok bemutatdsa mellett pedig célja, hogy bebizonyitsa,
a felvilagosodas filozofidja és humanista értékrendszere a masodik vilaghdbort utan

1 Konkrét példaként a naci Németorszag zsidé szarmazasa allampolgdrai helyzetét mutatta be,
akik alapjogaiktdl megfosztva teljesen védtelenné valtak a nemzetszocialista totalis dllam kényének-
kedvének. Arendt Eichmann jeruzsdlemi perével kapcsolatban ugy Osszegezte ezt, hogy ,azt azért
mégsem szabad elfelejteni, mit is jelentett a zsidoknak a masodik szentély leromboldsa 6ta el6szor a
sajat népiik ellen elkovetett blintett tigyében itélkezni, tehat nem mas népek jogi védelmére hagyat-
kozni, s f6leg nem »emberi jogokra« és egyéb kompromittélt fogalmakra hivatkozni. Ki tudhatta
naluk jobban, hogy az ilyen altaldnos jogokra azok hivatkoznak, akiknek nem all hatalmukban nem-
zeti jogaikat — Burke szavaival: »the rights of Englishmen« - biztositani, sajat torvényeiknek érvényt
szerezni” (Arendt 2000: 298).

2 Lasd b6vebben Canovan 1992: 1-17.

3 Arendt filozéfusi 6nmeghatarozésa is ehhez a kiildetéshez kotédik. A filozéfus feladatat nem a
maganyos, elefantcsonttoronyba zarkdzott bélcselkedésben, hanem az aktiv, szélesebb kozonséggel
is dlland6 kommunikacidban hatdrozza meg. Ezt az aktiv, filozéfusi magatartdsformat egyik meste-
réhez, Karl Jaspershez koti, aki a masodik vilaghdborud sordn vallalt szimos kozszereplésével arrol
a meggy6z8désrdl tett tantbizonysagot, hogy ,,az ember csupdn abban az esetben hivatkozhat az
észre (reason), ha egyben minden ember 1étezéséért is aggodalom tolti el” (Arendt 1968a: 86-87).
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kiépiil6 tarsadalmi rend szdmara is megtartand6 hagyomany (Katznelson 2003: XIII;
Olay 2008: 21-23).

A diszciplindrisan és politikailag is besorolhatatlan, ,unortodox” (Canovan 1992: 1)
Arendt ,,politikai szociolégidjanak” (Benhabib 2003: 69) célja sajat jellemzése szerint
a totalitarizmus ,,elemeinek kikristalyositasa” volt (Katznelson 2003: 62). Ez azt jelen-
tette, hogy Arendt olyan makrotérténeti metodologiat alkalmazott, amely ,,szisztema-
tikus vizsgalatnak vetette ald” azokat a torténelmi folyamatokat és tarsadalmi intéz-
ményeket, melyek hozzajarultak a totalitarizmus kiépiiléséhez, majd ,kielemezte [az
ezen folyamatokban és intézményekben részt vevé] torténelemi szerepl6k értékpre-
ferencidit, valasztasait és megvaldsitott cselekményeit” (Katznelson 2003: 61-62). Az
alabbi munkamddszer 4 totalitarizmus gyokerei belsé tagolasabdl is kitlinik, hiszen a
koényv harom nagy részbél all (Antiszemitizmus, Imperializmus, Totalitarizmus), me-
lyek kisebb fejezeteket tartalmaznak, amelyek tovabb elemzik a legfontosabbnak tar-
tott jelenségek okait.

A ,Totalitarizmus” c. rész ,,A nemzetéllam hanyatldsa és az emberi jogok megszii-
nése” fejezetében talalhatjuk meg az arendti emberi jogi elmélet magvat (Arendt 1992:
328-377). Mér a cimadasbdl is kitlinik, hogy a fejezetben kifejtett elmélet az emberi
jogok érvényesiilésének hidnyossagait alapvetden a 19. szazad imperialista gazdasag-
politikajanak és a nemzetallam strukturaja 20. szazad els6 felében tapasztalt felbom-
lasanak tulajdonitja. Nem lehet ugyanakkor figyelmen kiviil hagyni azt sem, hogy az
ENSZ Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozatanak 1948-as elfogadasat kovet6en hdrom
évvel megjelend irasban ,, az emberi jogok megsziinése ” kitétel kifejezetten provoka-
tivnak hathatott a nyugati tudomanyos szféra és a politika szamara.

The Human Condition, az emberi allapot, avagy milyennek kéne lennie
a szabad és egyenl6 polgarok politikai kozosségének

A politikai kézdsség alapelvei az arendti politikai filozofidban

Ahhoz tehat, hogy jogaink hatékonyan érvényesiilni tudjanak, sziikkséges, hogy vala-
milyen politikai kozosség tagjai lehessiink. A kozosséghez tartozas az elsédleges és va-
léban univerzilis jog: ,jog ahhoz, hogy jogaink legyenek” (Arendt 1992: 356). Azért,

4 Olay szerint ,nagyjdban-egészében két eljarast azonosithatunk [Arendt] munkéiban: egyrészt
fogalmi tisztdzast, masrészt a tapasztalati mez6k logikdjanak elgondolasat, végiil elszort reflexiokat
torténeti jellegli munkai modszerére nézve. [...] A fogalmi tisztdzas annak a belatasnak a kévetkez-
ménye, hogy a gondolatok nyelvi formdban hozzaférhetéek. [...] A tapasztalati mezdk iranti érdek-
16dés mogott [...] az a meggy6z8dés dll, hogy az elkiilonithetd tapasztalati mezdk eltéré modelleket
sugallnak, s ezek a modellek meghatérozzék a jelenségek értelmezését [...] Arendt egyik legfonto-
sabb torténetirdi meggy6z6dése minden valdszintiség szerint Walter Benjamintdl szarmazik, és arra
vonatkozik, hogy bizonyos jelenségek levezethetetleniil, minéségi valtozas, ugras révén allnak el6.
Az ilyen jelenség Benjamin elgondolasdban nem vezethet6 vissza korabbi tényezékre, mivel azok
nem képesek megmagyarazni az adott jelenség létrejottét”
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hogy a jogaink minél szélesebb korben érvényesiilhessenek, szitkséges meghatérozni
annak a politikai kozosségnek a korvonalait, amely képes polgarai szamara a szabad-
sag és az egyenldség alapfeltételeit biztositani. Arendt ezt az idealtipikus politikai ko-
z0sséget az antik gorog polisz rendszerével azonositja, melynek ugy kell miitkodnie,
hogy minden esetben szem el6tt tartja, hogy ,.az ember [...] a politikdban [...] csak
azokban az egyenlé jogokban létezik — vagy valik valosagga —, amelyeket a legkii-
16nb6zébbek egymasnak garantdlnak. A jogi egyenléség igényének szabad akaratbdl
torténd garantalasaban és jovahagyasaban azt ismerik el, hogy az emberek pluralita-
sa — az ember megteremtésének koszonheti létezését” (Arendt 2002: 23; kiemelés az
eredetiben).

Jeremy Waldron szerint Arendt politikaelméletében ,a politikanak sziiksége van
szallasra, és ennek a szélldsnak a megteremtése egyet jelent az alkotmanyszerkesz-
téssel” (Waldron 2000; 2010). Arendt ennek a szallasnak az alapjait fekteti le a The
Human Condition (Az emberi allapot) c., 1958-ban megjelent konyvében, amelyben
a polisz, mint az idedlis politikai rendszer, miikodési modelljét vazolja fel. Ebben a fe-
jezetben a polisz arendti modelljét mutatjuk be ugy, hogy els6ként a mii torténelmi és
tarsadalmi kontextusét vazoljuk (Jay 1991: 599-600).% Ezt kovetden a polisz alappil-
léreibe nyujtunk betekintést, amelyek Arendt politikai filozdéfidjaban elengedhetetlen
feltételei az emberi jogok gyakorlati miikodésének. Ezek az alappillérek: (i) az embe-
ri pluralitdson alapuld egyenléség, (ii) a koz- és a maganszféra szigoru elvalasztasa,
valamint (iii) a polgarok egymds el6tt valé megjelenésének mindenkori lehetdsége,
mely kizardlag az egymas kozotti szabad kommunikacié (words and deeds) révén va-
lésulhat meg. Ezek a pillérek sziikségesek ahhoz, hogy a polisz rendszere megfelel6en
miukodhessen, és igy, ami jelen tanulmdany nézépontjabol ez elsddleges fontossagu, az
emberi jogoknak a politikai gyakorlatban is érvényt lehessen szerezni.

Beszéd és cselekvés lehetlsége a poliszban és a tomegtdrsadalomban

Arendt a The Human Condition megirasaval figyelmeztetni kivanta az 6tvenes évek
amerikai tarsadalmat arra, hogy a fogyasztéi tarsadalom kialakuldsanak folyamatdban
a politikai kozosség a ,tarsadalmi térnyerésével” egyre inkdbb a totélis tdrsadalmak
»uniformizalt, paternalisztikus és monolitikus” tarsadalmara kezd hasonlitani, amely
koz6sségbdl (Gemeinschaft) és (tomeg)tarsadalomma (Gesellschaft) véltozik.®

5 Jay megjegyzi, hogy ,a politikai egzisztencialistadkhoz hasonléan Arendt is ¢vatosan keriilte,
hogy normativ véleményt alakitson ki az ember lényegérél; csak a »human condition«-rél, az em-
ber helyzetérél lehet értelmes vitat folytatni, az emberi természetr6l nem. Legyen platoni vagy des-
cartes-i, kanti vagy hegeli, az olyan filozéfia, amely racionalis korlatokat kivdnna szabni a vita activa
legmagasabb rendli médozatanak, a politikai cselekvésnek, az elnyomast szolgalja” (Jay 1991).

6 A kozosség és tarsadalom fogalmainak differencialasa Ferdinand Tonnies nevéhez kotédik, amit
a Kozosség és tarsadalom c. munkdjéban fejt ki részletesen. Tonnies szerint ,elmélet[e] kizarolagos
vizsgélati targyat a kolcsonos igenlés viszonyai jelentik. Minden ilyen viszony egységet hoz létre
a sokasdgban, vagy sokasagot az egységben. [...] A viszonyt, tehat a kapcsolatot vagy valdsigos
és szerves életnek tartjuk - ez a kozosség (Gemeinschaft) lényege —, vagy idedlis és mechanikus
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A tarsadalom uniformizalédaséval természetesen a polisz egyenlGségét eléfel-
tételez6 emberi pluralitas is elhalvanyul, ennek kovetkezményeként pedig az in-
dividuumok sokszintiségét el6térbe helyez6 kozosség helyébe a konformizmus
tarsadalma lép. A pluralizmus eltlinése abban érhetd tetten leginkabb, hogy a tarsada-
lomban azok a cselekvésfajtak értékelédnek fel, amelyek a bioldgiai sziikségletek ki-
elégitését szolgaljak, viszont eltlinik az ember teremtette vilag létrehozasanak igénye
(Canovan 1992: 124).

Arendt ugy véli, hogy a kozosséget alkoto ,,cselekvé mibenléte csak tettek révén
mutatkozhat meg”, és ez a cselekvésben megragadott 1étezés , két alapvetd és sszefiig-
g6 tényezébt feltételez, egyrészt a sajat 1étezés megmutatkozasanak aspektusat, amely-
nek elsdleges terepe egyfajta nyilvanos tér, masrészt a tartossagra, maradandosagra
vald torekvést” (Olay 2008: 46-47). Az arendti cselekvéselméletben ,,6sszekapcsold-
dik tehat az emberi élet egyik lényeges dimenzidja és torekvése, valamint a politika
kozegének szerkezete” (Olay 2008: 47), ennélfogva a politikai kozosség milyensége
nagyban fiigg a kozosséget alkotd személyek cselekvéseitSl. Kovetkezésképpen, ha a
kozosségben elsGdlegessé valik a bioldgiai sziikségletek kielégitésére szolgald unifor-
mizélt cselekvés, ugy az a kozOsség egyre kevéssé lesz képes az emberi pluralitdson
alapuld egyenldség és szabadsag biztositasara.

A The Human Conditionben Arendt ezért helyez hangsulyt arra, hogy fenome-
noldgidjaban megkiilonboztesse egymastol az emberi 1étezés jellemzé cselekvésfajtait
és a cselekvésfajtaknak megfeleltethetd cselekvéket (Olay 2008: 47). Ekként megkii-
lonboztethets egymastol a munka (labor) és annak cselekvdéje, az animal laborans;
a mesterség (work) és annak muvel6je, a homo faber; és végil a poliszt 1étrehozo be-
széden alapuld vita activa, amelynek jegyében a kozosség egyenlé tagjai, a polgarok,
a citoyenek cselekszenek (Arendt 1998: 79, 83-86, 178).

A munka (labor) az élet bioldgiai sziikségleteinek fenntartasara szolgal, ahol a be-
tanitott munkas, az animal laborans képes a termelés produktivitdsanak novelésére,
ugyanakkor nem képes a kozosség életének formaldjava valni, mert hidnyzik bel6le a
polgér virtusa, amely azt képessé teszi arra, hogy cselekedjen és véleményt nyilvanit-
son (Arendt 1998: 114). Az animal laborans megsziinik individuumnak lenni, mert
a cselekvés (labor), amelyet végez, nem képes megjeleniteni a személyiségét, mun-
kaja barkiével helyettesithet6 a betanitott munkasok tomegébdl (Arendt 1998: 214).
Az animal laborans, miutan személyisége feloldodott a tomegben, képtelen a masok
el6tt valo beszédre és megjelenésre, eggyé valik a tomegtarsadalmat alkotd vilagtalan
(worldlessness) emberek tomegével (Arendt 1998: 114). Arendt szerint a fogyaszto6i
tarsadalomban ez az animal laborans lesz a tarsadalom legtobb tagjanak szerepe, ez

képz6dménynek - ez a tarsadalom (Gesellschaft) fogalma. [...] Véleményiink szerint minden bizal-
mas, otthonos, kizarolagos egyittélést kozosségnek kell tekinteni. A tdrsadalom viszont a nyilvanos-
sag, a vilag. Az 6véivel az ember sziiletésétdl fogva kozdsségben él, minden gondjukhoz és 6romiik-
hoz kotédik. A tarsadalomba mint idegen teriiletre 1épiink” (Tonnies 2004: 9). Canovan hivja fel a
figyelmet arra, hogy Arendtnek a poliszt a tdrsadalommal szembeallité elmélete nagymértékben
hasonlit a Ténnies-féle dichotomidra (Canovan 1995: 120-121).
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pedig a tarsadalom tobbségének a politikai 1étbél valo kirekesztését is magaval vonja
(Arendt 1998: 117).

Ezzel szemben a homo faber mestersége révén megvaldsitott munkajaval az embe-
ri élet végességén tulmutato tevékenységet végez, mivel olyan értéket hoz létre annak
soran, melyben az alkot6 személyisége is megjelenik. Ugyanis a homo faber altal 1ét-
rehozott termék egyszeri és tartds, nem helyettesithetd a tomegtermelés produktuma-
ival (Arendt 1998: 136, 140). A homo faber mesterségének révén ,teljes mértékben
képes arra, hogy a koz szférajaban megjelenhessen”, am cselekvését a tobbiektél izo-
laltan végzi, ezért nem valhat teljességgel olyan politikai cselekv6vé, aki képes a kozos
cselekvésen alapul6 vita activa teljes megélésére (Arendt 1998: 160).

Az arendti cselekvéselmélet legfelsébb szintjén a vita activa helyezkedik el, amely a
polisz létrehozasanak és fenntartdsanak legfontosabb tevékenysége, és lehet6vé teszi,
hogy az emberek a politikai térben megjelenhessenek. Arendt szerint a politikai tér-
ben val6 cselekvés kizarolag a kozosség tobbi tagjaval egyiitt valdsithaté meg, ugyanis
az ember személyiségének megjelenitésére kizardlag a nyilvanos politikai térben ma-
sok el6tt elhangzo beszéd és cselekvés ttjan van lehetdség (Arendt 1998: 184).

Habermas szerint az Arendt dltal leirt politikai cselekvés olyan, ,,a koz6s meggy6-
z6dést tiikr6z6, kommunikdcid utjan teremtett hatalom, amely a koz6s kommunika-
cidban résztvevék megegyezésre valo hajlanddsagabdl ered, és amelyben a résztvevék
képesek félretenni az egyéni siker iranti vagyukat” (Habermas 1994: 213). Ennek a
kommunikdacié utjan megteremtett kozosségnek alapfeltétele az az emberi pluralitds,
mely mind a cselekvés, mind pedig a beszéd alapvet6 feltétele, két funkcidval szolgal,
egyrészrél megteremti az emberek kozotti egyenléséget, ugyanakkor a megkiilonboz-
tethetGséget is lehet6vé teszi (Arendt 1998: 175).

Az egyenl6ség lehet6vé teszi, hogy megértsiik egymast és empatiaval forduljunk
tarsaink felé, ugyanakkor a megkiilonboztethetdség meggatolja az egyenl6sitési torek-
véseket (Arendt 1998: 173). Arendt hangsulyozza, hogy az emberek személyiségében
rejlé kiillonboz8ség azt az egyediséget fejezi ki, amely a cselekvés és a beszéd utjan hiv-
hat6 el8. Ugy véli, hogy az egyediség magaban rejti az ember kezdeményezésre val6
képességét, amely egyet jelent azzal a képességgel, hogy az ember megteremtse azt a
vildgot, amely az emberi pluralitas alapjat jelenti (Arendt 1998: 178).” Arendt a masok
el6tt valo megjelenést masodik sziiletésnek tartja, mert igy gondolja, hogy minden
emberben ott rejlik a kezdeményezés és a megjelenés, tehat az emberi pluralitds meg-
teremtésének képessége. Ezért megjelenésiinkkel nem tesziink mast, mint hogy sziile-
téstinket aktualizaljuk (actualization of natality) (Arendt 1998: 178).

7 Waldron felhivja a figyelmet arra, hogy az arendti elméletben leirt ,,politikai egyenlGség egy
mesterségesen létrehozott konstrukcio, amely eléfeltételezi, hogy az emberek rendelkezni fognak a
részvétellel vald képességgel, mert képesek annak megértésére, hogy mit jelent az egyenldség sza-
balya, és azt is felfogjak, hogy sem a kevesek fels6bbsége, sem pedig a sziikségszeru egyetértés nem
teszi irraciondlissa az igy felfogott egyenldséget. [...] Olyan emberekrdl beszéliink tehat, akik azért
osztjak meg egymdssal a kiillonb6z6 véleményeiket, mert hajlandok meghallani masok véleményét,
és ez a cselekvés a benne résztvevéket meg is 6rvendezteti” (Waldron 2010: 33).
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A masodik sziiletéshez, tehat ahhoz, hogy az ember a biologiai ,,péreségébdl” csele-
kedetei dltal a kozosség tagjava, azaz polgarra valhasson, elengedhetetlen a tobbi em-
ber jelenléte (Canovan 1992: 131-32).8 A mésok el6tt val6 beszéd és cselekvés a ko-
z0sség alapjainak megteremtésén tdl azért is valik fontossa, mert ,,a cselekvés [tjabb
és tjabb] kapcsolatokat teremt, és ezért magaban hordozza annak lehetéségét, hogy
a[z emberi] korlatokat megnyissa, és atszelje a hatdrokat” (Arendt 1998: 190), en-
nek kovetkeztében pedig teret engedjen az emberi cselekvés kiszamithatatlansaganak
(unpredictability) (Arendt 1998: 190-91). Arendt szerint ez a masok el6tt valé megjele-
nésbol szarmazé kiszamithatatlansag az, amely id6r6l idére képes megujitani a kozos-
ségeket és az azokban megszilardult kozosségi intézményeket (Arendt 1998: 190, 180).°

A narrativdk fontossdga a polisz rendszerének megdrzésében

Ahogyan az mar tobb alkalommal is felmeriilt, Arendt masodik vilaghaboru utani po-
litikai filozofidja konkrét javaslatokat kivant megfogalmazni ahhoz, hogy elkeriilhetd
legyen a totdlis rendszerek ujboli kiépiilése. Arendtet azért is foglalkoztatta az altala
leirt politikai rendszer tartdssaganak kérdése, mert a kovetendé példaként felmutatott
athéni demokracia maga is igen révid ideig mtikodott az altala leirt mechanizmusok
alapjan (Canovan 1992: 138). Mint mar emlitettiik, a politikai intézmények hosszu
tavu fennmaradasanak egyik kulcsat Arendt a jogban latta, emellett pedig a kozosség
torténeteirdl sziiletett narrativak fontossdgat emelte ki (Canovan 1992: 132).

Julia Kristeva szerint Arendt kozossége attdl valhat igazan kozosséggé, ha a tagjai
kozil néhanyan ,,szemlélévé” (spectator) valnak, ami azt jelenti, hogy képesek em-
lékezni a poliszban torténtekre, és az emlékeikben megdrzott torténeteket képesek
a kés6bbi generdcidk szamara tovabbadni, ezzel alkotva meg a k6zosség torténelmét
(Kristeva 2003: 16).'° A koz0sség torténeteinek tjramesélése révén ujraélheték a mult
eseményei, és ez az jraélés segithet a korabbi cselekmények kovetkezményeinek ér-
tékelésében (Canovan 1992: 132). Arendt szerint a ,,szemlél6d6k” narrativdinak fenn-
tartdsa a torténetmesélés révén segithet a ,,multbol valo kildbaldsbol’, amely segithet
felismerni és megakaddlyozni a mar megtortént hibak ujboli elkovetését (Canovan
1992: 140). Ahogy Kristeva ramutat:

8 Canovan szerint Arendt azért sem tekinthetd egzisztencialistinak, mert az ember (man) helyett
minden esetben az emberek egytittélésére (Mitsein) helyezi a hangsulyt.

9 Arendt szerint a modern tarsadalomban személyiségiink masok el6tt valo megjelenitése a gorog
eposzok hdseihez hasonlé héstett, hiszen az emberi torténetek hdseinél ,,mar abban is jelen van a
batorsdg és a vakmerdség, amikor képesek elhagyni buvdhelyiiket, és megmutatni és felfedni 6nma-
gukat a masik el6tt”, a hésiesség tehat a ,,beszédre és cselekvésre valo hajlandésagban rejlik™

10 Arendt a szemlél6ddk szerepét a gorog tragédidkban szereplé korus szerepéhez hasonlitja,
amely a szinpadon zajl6 cselekmény kommentaldsaval képes a ,,torténet kozvetlen és univerzalis
mondanival6janak kozvetitésére” a nézok felé (Arendt 1998: 187-288).
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Arendt egy olyan életet kinal, amely ,sajatosan emberi’: a kifejezés a ,,sziiletés és
halal kozotti pillanatot” jel6li, amennyiben az narrativéval reprezentalhatd, és meg-
oszthaté mas emberekkel. [...] Igy a sziiletés és a haldl reprezentéldsanak, idében
valé elképzelésének és masoknak val6 elmagyarazasanak lehetésége — vagyis az elbe-
szélés lehetésége — az emberi életet abban alapozza meg, ami sajatos, ami nem éllati,
nem fizioldgiai benne.

Richard Rorty Human Rights, Rationality, and Sentimentality c. esszéjében Arendthez
hasonloan az ortodox, megalapozaselvl (foundationalist) elméletek helyett a ,tor-
ténetiség fontossagat” hangsilyozza az emberi jogok érvényesiilésének esetében is
(Rorty 1998: 170). Rorty szerint ,,az emberi jogi kultura felemelkedése semmiképp
sem a megndvekedett moralis tudasunknak koszonhetd, hanem a szomord és szenti-
mentalis torténetek meghallgatdsanak” (Rorty 1998: 172). Az amerikai filozofus ezzel
arra utal, hogy a torténelmi emlékezet fenntartdsa sokkal inkdbb hozzajarul az emberi
jogok tiszteletben tartasahoz, mint azok a kordbban emlitett moralis elméletek, ame-
lyek az emberi jogok elméleti megalapozasara helyezik fokuszpontjukat.

Arendt szerint a narrativdk tovdbbadasdaban és interpretacidjaban elsdsorban az
irodalom és a torténettudomany nyujthat segitséget," ugyanis a kolték és a torténé-
szek ,feladata, hogy a narraci6 folyamatat elinditsak és minket is bevonjanak a folya-
matba” (Arendt 1968b: 21). Arendt szerint a torténetmesélés és az olvaso bevonddasa
azért fontos, mert a ,,az elbeszélésnek koszonhetéen megteremtheté a torténelem al-
landdsaga és tartossaga. Ezzel a narrativa elfoglalja helyét a vilagban, ahol talél min-
ket. Ott tovabb élhet, mint egy torténet a sok kozil. [...] Egyetlen filozéfia, egyetlen
elemzés vagy aforizma, legyen az barmilyen mélyrehat6, sem mérhet ossze a jol el-
beszélt torténetek jelentésének intenzitisaval és gazdagsagaval” (Arendt 1968b: 22).
Annak érdekében, hogy a polisz intézmény- és értékrendszere az emberi jogokkal
egylitt hosszu tavon fenntarthatova valjék, szitkséges a tarsadalmi emlékezet kialaki-
tasa és fenntartdsa. Ez pedig az arendti filozdfia szerint, Rorty pragmatizmusahoz ha-
sonldan, a térténetmondds mentén tarthato fenn.'

11 Arendt esszéjében William Faulkner Példabeszéd c. regényét hozza fel példaként, melynek ol-
vasdsa soran megérthetd és atélhetd az elsé vilaghaboru tragikuma (Arendt 1968b: 20).

12 A torténelemnek az emberi jogok elméletében bet6ltott fontossdga mellett foglal 4llast Martti
Koskenniemi: ,A torténelem, vagy legalabbis a fogalomtorténet, arra torekszik, hogy a jogokat
elhelyezze azoknak a vitdknak a kontextusaban, amelyben a jogokat arra hasznaltdk fel, hogy
megvédjék vagy megtamadjdk a jogrendszer elosztdsi modelljeit és igényeit. A torténelem nem oldja
meg a mai problémakat, azonban képes eloszlatni azt az aggodalmat, amely szerint, ha elveszitjiik
abbéli hitiinket, hogy a jogok képesek konyhakész valaszokkal szolgalni a tarsadalom problémaira,
akkor ennek a hitnek az elveszitése el6 is idézi majd ezeket a tarsadalmi problémakat. A torténelem
e jogokat képes lehozni a fogalmi mennyorszagbol, és megmutatni, hogy e jogok az emberi vilag
részei, ahol format és jelentést adnak terveinknek és torekvéseinknek. Az a feladat azonban tovabbra
is a politikai dontéshozatal része marad, hogy hogyan kéne e jogokrdl gondolkodnunk, vagy hogyan
realizalhatjuk 6ket sztikos eréforrasaink kozepette” (Koskenniemi 2018: 43.)
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Ahhoz, hogy a polisz intézmény- és értékrendje hosszu tavon fenntarthato legyen,
szitkség van a tarsadalmi emlékezet kialakitasdra és fenntartasara. Arendt szerint ezt
a torténetmesélés révén lehet fenntartani. Ahogy Kristeva értelmezi Arendtnek az el-
beszélések fontossagardl vallott nézetét:

Arendt szamadra a politikai élet elvalaszthatatlan a torténetét6l, amely mindenki sza-
mara (dokei moi) megmutatja konfliktusait; ez egyediilallé annyiban, amennyiben
ez a politikai élet ellendll sajat esztétizalasdanak, onmagat olyan ,tevékenységnek”
(praxis) tekinti, amely nem redukalhatd egyszert termékére (poiesis), és megenge-
di, hogy az él6k redukalhatatlan pluralitasa osztozzon benne. [...] A torténetre és
a regényre iranyuld figyelmével Arendt megmutatja, hogy a narracié hogyan vesz
részt egy masik politikdban, a nyilt emlékezet politikdjaban, egy megujitott és meg-
osztott emlékezetben, amelyet 6 a ki életének nevez” A szerzd a »ki« életének nevez
(Kristeva 2003: 43).

Michael D. Jackson egzisztencialista antropoldgiaja:
az antropologia és Arendt talalkozasa

Az egzisztencialista antropolégia alapjai

Amit Kristeva a ,,nyilt emlékezet politikdjaként” ir le, azt Michael D. Jackson empi-
rikus kutatasai révén be is mutatja valddi kozosségek és valodi emberek sorsan ke-
resztiil és ezzel az emberi jogok helyi kulturalis beépiilésének mélyebb megértést ki-
ndlja. Jackson kutatasainak elméleti kiindulopontjaul Walter Benjamin, Karl Jaspers,
Michael Oakeshott és els@sorban Hannah Arendt irdsait véalasztotta (Jackson 2005a).
»Egzisztencialista antropoldgidgjanak” kozéppontjaban a megjelenés lehetéségének
kérdése helyezkedik el, amelyet Arendt és Jaspers elméleteib8l kolcsonoz, és igyek-
szik az antropoldgia szdmara operacionalizalni (Jackson 2005a: x). Ugy véli, hogy az
etnografiai mdédszertan képes azt az arendti elvet bizonyitani, amely szerint a tarsa-
dalomrdl vald ,gondolkodas is politikai cselekvés”, mert ahhoz, hogy a tarsadalmi
valosagot redlisan lassuk, nekiink is ,,benne kell élniink a kozoés vilagunkban, ahe-
lyett hogy jogot formalnank valamilyen privilegizalt pozicidra [az életvilagon] tal”
(Jackson 2013b: 255). Az etnografus pedig pontosan ezt teszi: az események résztve-
véjeként ismeri meg a vilagot.

A politikai egzisztencializmusbél dtvett fogalmak a jacksoni antropolégiaelméletben

Jackson els@sorban azért nyul a politikai egzisztencializmushoz, mert ugy véli, hogy
a kortdrs tarsadalomtudomany a tdrsadalmi egyenl6tlenség tematikajat kizarolag a
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materialis javakhoz valé hozzajutas kérdésére redukaélja.'® Ez az emberi 1étezésrdl al-
kotott elképzelés azonban hidnyos, mert nem szolgaltat megfelel$ kiindulépontot ah-
hoz, hogy a tarsadalomtudomdnyok a targyat a maga komplexitdsaban ragadjak meg
(Jackson 2005a: x). Azt gondolja, hogy ,,az emberi 1étezés [humanness] egy dinami-
kus kapcsolat eredménye azon koriilmények kozott, amelyekre kevés rahatasunk van
[...] és a kozott a képességiink kozott, amely lehetdvé teszi a létezést ezen koriilmé-
nyek kozott” (Jackson 2005a: xi).!

Az ausztral antropolégus és filozéfus ennek okan 6dzkodik a tarsadalomtudo-
manyban sok esetben felbukkand altalanositasoktdl és leegyszerisitésektdl, mert ugy
véli, hogy ezek egyetlen esetben sem tudnak hiteles médon szamot adni kutatasuk
targyardl, az emberekrél és az emberek alkotta kiilonboz6 csoportokrdl.'® Az éltala-
nositasok elkeriilése érdekében kutatasai centrumadba ezért olyan kritikus események
bemutatdsat allitja, amelyekben ,lathatova valik a kapcsolat a minket befolyasold er6k
és ama képességiink kozott, hogy [ezen események kozepette is] képesek vagyunk
Ujat hozni létezésiinkbe” (Jackson 2005a: xi). Az antropoldgia eszkoztarat pedig al-
kalmasnak tartja arra, hogy a létezés és a jolét absztrakt kategdriat ,végtelen szamu
vernakuldris és valodi fogalomra forditsa le” (Jackson 2005a: xii).

Ebbél adédodan a jacksoni antropologia a Heidegger vilagban-val6-1ét (Dasein) fo-
galmédnak Arendt altal tovabbgondolt fogalmabdl, tehat a subjective-in-between-bél
indul ki annak érdekében, hogy az emberi létezést a maga komplexitasaban mutas-
sa be, amelyben egyszerre vannak jelen az emberi kornyezet rajtunk kiviil all6 adott-
sagai és nehézségei, s6t szornytiségei, de arrdl sem feledkezik meg, hogy ,egyetlen
nap sem telik el anélkiil, hogy ne rendiilnénk meg a szeretetre és az 6romre vald em-
beri képességen, amelyet a szlikosséggel és egyenldtlenséggel sujtott vilagban képe-
sek felmutatni az emberek, és azon a taldlékonysagon, amellyel emberek tjragondol-
jak és feltilmuljak azokat a helyzeteket, amelyekbe belekeriiltek” (Jackson 2005a: xv).
Jackson ezzel a latasmoddal képes arra, hogy feliilkerekedjen a fejezetben bemutatott,
sok esetben meddé teoretikus vitdkon, és arra is, hogy az aktivizmus megannyiszor

13 Jackson azt gondolja, hogy ,,a fenomenoldgia, az egzisztencializmus, a kritikai elmélet és a
pragmatizmus kozéppontjdban az a moédszertani kérdés all, hogy miként lehet a [tarsadalomrol
valo] gondolkodést lehorgonyozni az emberi életvilagokban, és nem az, hogy ezekt6l az életvilagok-
tél absztrakt médon eltdvolodjunk” (Jackson 2013b: 254).

14 Jackson megjegyzi, hogy az emberi létezés itt bemutatott fogalmat Sartre-tdl kolcsonzi, de ki
is kivanja terjeszteni azt.

15 E meggy6z6dését Michael Oakeshottnak arra a megallapitésara alapozza, amely szerint az el-
mélet nem mds, mint egy recept, amely ,nem egy fiiggetlentil kitermel6détt kezdépont, amellyel
aztdn elkezd6dhet a f6zés; ez konyv ugyanis nem mds, mint valaki f6zéstudomanyanak absztrakt
kivonata: inkdbb mostohagyermeke, semmint sziil6je a tevékenységnek” (Oakeshott 2001, idézi
Ackson 2005a: xv).

rephka | 19



fekete-fehér néz6pontjat meghaladva, a kozvetit6 szintek ismertetése helyett a legala-
csonyabb szinten elhelyezkedd jogalanyok torténetei feldl kozelitse meg az emberi jo-
gok kérdéskorét.

Jackson szerint a tarsadalomtudomanyok emberképét is meg kell valtoztatni ah-
hoz, hogy a tarsadalmi valdsagrol életszer(ibb képet kaphassunk, ehhez pedig Arendt
natalitas-tézisét hivja segitségiil (Jackson 2005a: xxi), miszerint ahelyett, hogy az em-
bereket passziv befogaddként szemlélnénk, helyesebb, ha aktiv, kezdeményezé sze-
mélyekként tekintiink rdjuk, akik képesek a vildgban-valo-léthez sziikséges masodik
sziiletésre (Jackson 2005a: xx). Ezzel biologiai 1étiik mellett megteremtik a mdsodik
természetet, azt, amely Arendt szerint kozosségi 1étiink alapjat képezi. Jackson azt
vallja, hogy az emberek mdsodik sziiletése valdjaban a kulturateremtés, amely ,,ké-
pesség nemcsak ahhoz, hogy az adottat reprodukaljak, hanem ahhoz is, hogy ujra-
gondoljik és Ujrateremtsék, s6t akar megtagadjak, vagy szembeszalljanak vele” (Jack-
son 2005a: xxi).

Az arendti emberkép hangsulyozasa mellett Jackson kiemeli azt is, hogy ha az em-
bereket aktiv cselekvéként latjuk, akkor ,a vilag sem olyan valami, amelyben egy-
szerlien csak éliink, és passzivan reprodukaljuk [az emberiséget], hanem a praxison
keresztiil formaljuk és atformaljuk azt, amelynek révén egy olyan vildgot teremtiink,
amelyben megéri élni” (Jackson 2005a: xxii). Azonban, ha ezt a vilagot megsemmisi-
tik valamilyen kiils6 behatas eredményeként, akkor a ,,cselekvésre, az épitésre és a be-
szédre valo képességet” is megsemmisitik, amiként azt a jogfosztott emberek esetében
latjuk (Jackson 2005a: xxii).

A kritikus események leirdsa mint az egzisztencialista antropoldgia alapja

A jacksoni antropoldgiai elmélet alapjan az életvilag és az emberi létezés komplexi-
tasa akkor ragadhaté meg, hogy ha az etnografus a korabban mar emlitett kritikus
esemeények megfigyelésén és leirasan keresztiil megmutatja, hogy az emberek miként
képesek ,,a jolétért folytatott kiizdelemben” megtaldlni a sajat utjukat (Jackson 2005a:
xxviii). Jackson szerint ahhoz, hogy ezeket az eseményeket valosaghti médon adhas-
sak vissza, ,félre kell tenni azokat az episztemologiai kérdéseket, amelyek ezeknek a
jellemzé eseményeknek (representing events) az igazsagat vagy hamissagat firtatjak
annak érdekében, hogy feltarjak a tarsadalmi és etikai kovetkezményeiket” (Jackson
2005a: xxviii). Az egzisztencialista antropologiat tehat sziikségképpen jellemzi a méd-
szertani relativizmus, amely Jackson szerint sziikséges ahhoz, hogy a globalizacioel-
meéletekrd] és az emberi jogi diskurzusrol kifejtett kritikaja képes legyen arra, amit
Oakeshott a kovetkez6képpen ir le: a ,kozeli és részletes ismertetése (appreciation)
annak, amely ténylegesen megjelenik” (Oakeshott 1991, idézi Jackson 2005a: xxx).
Miutdn még a legrigorézusabb modszertani relativizmust kovetd etnografus is ér-
tékel és itéletet alkot az dltala megfigyelt események lejegyzése kozben, Jackson fon-
tosnak tartja az altala kovetett gyakorlatot dbrazolni, amely szintén Arendt itéletrél
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kifejtett elméletébol' taplalkozik, miszerint az ,,itélet el6feltételezi a vilagot, amelyen
sokakkal osztozunk” (Jackson 2013b: 256). Ez az elv Jackson szamara azt jelenti, hogy
»az itéletalkotas nem szdrmazhat a priori elképzelésekbdl arrdl, hogy miképp kapcso-
l6dunk a masikhoz, vagy hogyan kéne masok szenvedésén enyhiteniink; az itéletalko-
tasnak a mésok irdnti elkotelez6désbdl kell szarmaznia” (Jackson 2013b: 260).

Az a priori itélkezésrél kifejtett gondolatok azért 1ényegesek az emberi jogi diskur-
zus és az azt kutatd antropologia szempontjabol, mert Jackson ebben egyértelmuien
eltér az aktivista antropoldgia dltal szorgalmazott perspektivatdl, és az emberi jogok-
rél folytatott helyi dialégusokat nem a nemzetkozi jogi szervezetek vagy az aktivis-
tak szemszogébol, kozvetett modon szeretné megérteni, hanem kovetleniil az emberi
jogok laikus jogalanyainak torténeteibdl, az éaltaluk elmesélt kritikus esemeényekbdl
(Jackson 2002: 254; 2013b: 261). Ez a valasztdsa lényegesen eltér a kortars antropolo-
gia f8sodranak képviseldi dltal alkalmazott modszertantol, és hatarozott visszatérési
szandékot jelent a Boas altal kijelolt klasszikus etnografia iranyaba, amely elsdsorban
megérteni és nem megvaltoztatni szerette volna az dltala szemiigyre vett kozosségeket
(Jackson 2005a: xxvi).

Itéletalkotds az egzisztencialista antropoldgidban

Az itéletalkotas jacksoni elmélete egyszerre jelenti az aktivista antropoldgia kritikajat
és Arendt antropoldgiai vonatkozasu kritikéjat. Jackson szerint Arendt jol azonositot-
ta az itéletalkotas 1ényegét, amely alapjan az itéletalkotas tarsas viszonyokban vélhat
érvényessé, de 6 maga megallt a részvétel elképzelésénél (imaginative parcipatory).
A vilagtorténelem elemzése ugyanakkor nem elegend6 ahhoz, hogy a minket koriil-
vevé életvilagrol realis képet kapjunk (Jackson 2013b: 260-261). Ez utdbbihoz sziik-
ség van a ,,gyakorlati és tarsadalmi részvételhez”, ami azzal is jar, hogy a megfigyelés
folyamata kozben a kutaté kilép a sajat komfortzonajabol, és megprobal a lehetd leg-
tavolabb menni a sajat értékrendszerétdl azért, hogy elkeriilhesse az aktivista antro-
poldgia gyakori hibéjat, az egocentrikussagot, amely mindig jobb tudja a mésiknal
azt, hogy az miben szenved sziikséget, és hogy a problémajat mivel lehet orvosolni
(Jackson 2013b: 259).

16 Olay a ,judgement” kifejezést itéléerének forditja (Olay 2008: 192), tekintettel arra, hogy
Arendtnek az itéletalkotasrdl kialakitott elképzelése f6ként Kant elméletére tamaszkodik, azonban
ebben az irdsban inkébb az itélet kifejezést valasztottam, mert véleményem szerint jobban atadja
a Jackson daltal kifejtettek lényegét. Olay szerint Arendt ,két f6 szempont alapjan ragadja meg [az
itéléer6t], melyek egyike az itéléerd sajtos targydra, a masik pedig az emberek pluralitdsaban vald
kozvetitésre vonatkozik” (Olay 2008: 192). Jackson az itéléerd/itélet fogalom masodik értelmezése
alapjan dolgozza ki sajat elméletét. Az ,,itéléerd hivatott Arendt késéi fejtegetéseiben megoldani egy
nehézséget, amely a pluralitas belsd szerkezetébdl adodik: a masokra vonatkozas és a masok figye-
lembevételének teljesitményét” (Olay 2008: 194).
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Jackson a fent leirt kutatdi attitid gyakorlati fontossagaval az 1991-t61 2002-ig tar-
t6 Sierra Leone-i polgarhdborut kovetden folytatott kutatasai soran szembestilt (Jack-
son 2017: 45). A polgarhaboru tuléldivel készitett interjuk sordn arra figyelt fel, hogy
kozvetleniil a haborut kéveté honapokban az emberek még nagyon nehezen tudtak
szavakba Onteni azokat az élményeket és szenvedéseket, amelyeken a polgarhaboru
sordn keresztiilmentek, és ekkor még egyaltalan nem ,»traumdk« tuléléiként vagy
»emberi jogi« jogsértések elszenved6iként azonositottdk magukat” (Jackson 2017: 46).
Mikézben a polgarhaborabdl kilabald orszagban divatos volt az emberi jogok gy6zel-
mérdl és az igazsagtételi bizottsagok (truth and reconciliation committees) sziikséges-
ségérdl beszélni, Jackson arra lett figyelmes, hogy a mindennapi kozbeszédben aligha
lehetett az emberi jogi diskurzus és a feltétel nélkiili megbékélés diadalardl beszélni;
interjaalanyai sokkal inkdbb beszéltek isteni kozbeavatkozasrol (Jackson 2005b: 167)
és a megbocsitas nehézségeir6l vagy éppen lehetetlenségérél (Jackson 2013a: 214).

A Sierra Leonéban felvett interjuk soran szerzett tapasztalatai alapjan Jackson arra
a kovetkeztetésre jutott, hogy a kutatds alanyainak legfontosabb problémdja nem a
konkrét emberi jogi jogsérelmek elszenvedése volt, sokkal inkdbb az emberi létezé-
siikkel és a kozosségben elfoglalt helytlikkel kapcsolatban meriiltek fel benniik kér-
dések (Jackson 2005b: 174). A kutato arra jutott, hogy az emberi jogok terminoldgi-
djanak adaptilasa ugyan alkalmas volt arra, hogy a nyugati orszagok komolyabban
vegyék a tulélok problémait, azonban sok esetben tulsagosan leegyszerfisitette a fegy-
veres konfliktus soran atélt szenvedéseiket, megakadalyozva ezzel azt, hogy megfelelé
modon artikulaljak sérelmeiket (Jackson 2005b: 167-169).

Az egzisztencialista emberi jogi antropoldgia egyik 6 kérdése ezért az lett, hogy
milyen moédon lehet adekvatabban atadni az interjuk soran elhangzott torténeteket
(Jackson 2013a: 217). Jackson Arendtnek a szdnalom politikdjarol (politics of pity)
irt gondolataihoz nyult vissza, amely szerint a materialis sziikségletek kielégitésének
hangsulyozasa és az dldozatként kezelés (szocidlis kérdés) az embereket természeti
lénnyé, tehat lathatatlanna és cselekvéképtelenné degradalja. Ennek eredményeként az
emberek képtelenné vélnak arra, hogy a kozosség teljes jogu tagjai lehessenek, tehat — a
joszandék ellenére — megfosztjak 6ket legfontosabb emberi joguktdl, vagyis att6l, hogy
egy politikai kozosség tagjai lehessenek (Arendt 2006: 109; Canovan 1992: 170-172).

Annak kikiiszobolésére, hogy az emberi jogok gyakorlati miikodésének vizsgala-
ta és leirasa kozben az etnografus elkeriilhesse a szanalom politikdjanak utvesztéjét,
Jackson konzervativ megoldast kindl. A szerzé szerint az etnografus azzal segithetné
az emberi szenvedés tényleges megértését, hogy minden egyes emberi cselekvést — igy
az emberi jogaikban megsértettek szenvedéseit is — kategorizalas helyett megkisérel-
né ,a sajat viszonyai kozott megérteni” (Jackson 2013a: 225). Ez viszont szakitast je-
lentene azzal a kutatéi attittiddel, amelyet Jackson a ,,nyugatiak beszéddel val¢ elfog-
laltsaganak” nevez (Jackson 2013a: 224). Ez a ,,csond értékének tanuldsaval” érheté el,
amely uigy valdsithat6é meg, hogy igyekeznek tartani magukat a kutatasok soran felvett
interjukban elmondottakhoz, és nem a sajat absztrakt hipotéziseikhez ragaszkodnak,
ha az elmondottak visszaaddsanak valdsagtartalma a tét (Jackson 2013a: 224).
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Jackson kritikdi a kortdrs jogi antropoldgia tiikrében

Jackson kutatasmoédszertanrdl és kutatasi etikarol kifejtett kritikus nézetei megkérdéjelezik
a kortars emberi jogi antropologia képviselSinek tobbsége dltal elfogadott paradigmait, és
ezzel segithetnek abban is, hogy Uj szempontok kertiljenek a tudomanytertilet miiveléinek
latokorébe. Az egzisztencialista antropoldgia programja rendhagyoénak szamité célkittizései
ezzel segithetnek kizokkenteni az emberi jogokkal foglalkozé tudomanyos kozosséget abbdl
az allapotbdl, amelyet Laura Nader az igazsagossag antropologiai kutatasaival kapcsolatban
megfigyelt. Nader szerint az e téméval foglalkozé szerz6k kozott kialakult egy, a tanulma-
nyaik szohasznalataban is megfigyelheté spontdn konszenzus, amely statikussa tette a kordb-
ban tjdonsagnak szamito elképzeléseket. Az igazsagossag kutatasanak népszertivé valasa azt
eredményezte, hogy a témahoz kapcsolddd tjonnan felmertilt kérdéseket figyelmen kiviil
hagytak, vagy a mar jol bevalt fogalmakkal igyekeztek kortilirni, ezzel a médszerrel azon-
ban nem tudtak kielégit8 valaszokat adni a megoldatlan kérdésekre (Nader 2009: 323-325).

Harri Englund és Thomas Yarrow (2013) is a Jacksonéhoz hasonlé szempontok
szerint biralta a kortdrs antropoldgia helyzetét. Szerintiik ugyanis az 1990-es évek
utan megvaltozott az elmélet és a gyakorlat (a szerz6k a gyakorlatot a ,,hellyel” azono-
sitjak) viszonya, és ennek koszonhetSen el6térbe keriiltek azok, akik a globalizalodas
kulcsfogalmaira hivatkozva egy-egy jol hangzo és kordbban helyhez kotott elméletet
igyekeztek egymadstol kiilonbozé kulturalis kontextusokban alkalmazni (Englund és
Yarrow 2013: 135).

Englund szerint ennek oka az 1990-es évek kozepétdl egyre elterjedtebbé valo
posztmodern tarsadalomelmélet hullimaban keresendd, amely a globalizalédasra
mint 4] jelenségre hivatkozva elutasitotta a klasszikus etnografia helyhez kotott, eset-
tanulmdnyokon alapulé mdédszertandt, és mindendron valami 4j és holisztikus me-
todoldgia kialakitasa mellett érvelt (Englund 2018: 126). Ez a mddszertan az antro-
poldgiaban a George Marcus (1995) éltal kidolgozott (és Merry altal is alkalmazott)
multi-sited ethnography lett, amely az egymdstol eltérd foldrajzi és tarsadalmi terek
osszehasonlité kutatdsara helyezte a hangsulyt (Englund 2018: 126).

Ez a klasszikus etnografiat elutasito tendencia azonban azzal a nem kivant mel-
lékhatassal jart, hogy a multi-sited ethnography kizarélagos és megkérdéjelezhetetlen
helyzetet foglalt el az antropoldgiaban, mikézben sok esetben figyelmen kiviil hagyja
az egy helyhez kotott kutatdsok elényeit (Englund 2018: 127). Englund és Yarrow ez-
zel szemben akként érvelnek, hogy a kulturalis relativista szemléletmdd fenntartasa
indokolt, mert az elméletek lokalizdlasa nem ad realis képet az eltéré helyi viszonyok-
rdl (Englund és Yarrow 2013: 136).

Englundék szerint a kortdrs antropolégianak be kell latnia, hogy a globalizacié tul-
hangsulyozaséval a tertilet fontos szempontokat téveszt szem eld), ezért vissza kell tér-
ni a helyhez kotott etnografidhoz, mert az ,,elméletek kézzelfoghatésaga a kiilonb6z6
helyekkel valo 6sszehasonlitasban rejlik’, és a kvalitativ modszertant alkalmazé etno-
grafia ,,nem tekinthet gy a helyekre, mint az &sszehasonlitasok alapjat képezé alap-
egységekre” (Englund és Yarrow 2013: 136).
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Jackson, Englund és Yarrow kritikai irasai ravildgitanak azokra az emberi jogok
antropologidjaban - igy Merry kutatasai esetében is — manapsag felmeriil esszenci-
alis pontokra, amelyek a kultirak kozotti kozvetités és a multi-sitedness alkalmaza-
sanak eredményeként elvesznek. Ezért javasoljak azt, hogy ,az antropoldgusoknak
meg kell engedniiik, hogy a helyek behataroljak kutatasaik néprajzi és elméleti moz-
gasterét’, ami azt jelenti, hogy az egyedi antropoldgiai perspektiva fenntartasa érde-
kében vissza kell térni az egyes helyek mérsékelten relativista vizsgalatdhoz (Englund
és Yarrow 2013: 145).

Az emberi jogok antropoldgidja esetében a mérsékelt relativista modszertan és a
helyhez kotottség rehabilitdcidja mellett fontos figyelembe venni az emberi jogok filo-
z6fiai eredetét is, ezért az Englund és Yarrow éltal hangsulyozott moédszertan alkalma-
zasan tul elengedhetetlen egy olyan minimumelmélet, amely minden kutatas esetében
hipotézisként alkalmazhatd. Egy ilyen minimumelméletként is értelmezhetd Jackson
egzisztencialista antropoldgidja, ugyanis a jog, ahhoz, hogy jogaink legyenek arendti
koncepcioja kell6 mértékben megengedd a kulturdlis kiillonbségekkel szemben.

Osszefoglalas

[rasomban arra térekedtem, hogy részletesen feltarjam Hannah Arendt politikai fi-
lozéfidjanak kozponti elemeit, kiilonds tekintettel a narrativak és a térténetmesélés
szerepére a demokratikus politikai kozosségek tartossaganak fenntartasdban. Célom
az volt, hogy Arendt gondolatai mentén megvizsgaljam, milyen mértékben segitheti
kozosségelvil és republikdnus politikai filozéfidja a mai demokratikus rendszerek ki-
hivasainak megértését és kezelését.

Arendt filozéfidjanak egyik alapvet6 kiinduldpontja, hogy az emberi jogokat csak
akkor lehet hatékonyan érvényesiteni, ha az egyén egy politikai kozosség része. Ezt
nevezi Arendt ,,a jogokhoz val6 jognak” (right to have rights), amely az alapvet6 em-
beri jogok kozil is a legfontosabb. Tanulmanyomban hangstlyoztam, hogy Arendt
szerint a kozosséghez tartozas az egyetlen biztositék arra, hogy az egyének jogait tisz-
teletben tartsak, és megvédjék 6ket, amikor az dllami intézmények kudarcot vallanak.
Arendt killondsen kritikus az emberi jogok masodik vilaghdborut koveté nemzetkozi
deklaracidival szemben, amelyek szerinte gyakran hamis biztonsagérzetet keltenek az
emberekben. Azt vallja, hogy a jogok papirra vetése nem elégséges, ha nincs mogottitk
valddi politikai k6zosség, amely garantalhatja e jogok gyakorlasat.

Arendt az 6kori gordg polisz rendszerét tekinti az idealis politikai kozosségnek,
ahol a kozéletben valé aktiv részvétel, a nyilvanos beszéd és cselekvés lehetsége ga-
rantélta az egyenlGséget és a szabadsagot. A tanulmény e gondolat mentén elemzi a
politikai cselekvés fontossagat, Arendt vita activa fogalmara épitve, amely az embe-
ri 1ét egyik legfontosabb dimenzidjat jelenti. E szerint a politikai kozosség csak akkor
maradhat fenn, ha az egyéneknek lehetéségiik van nyilvanosan megjelenni és részt
venni a kozéletben.
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A narrativak és a torténetmesélés kozponti szerepet jatszanak a politikai kozos-
ségek fenntartdsaban. Arendt ugy véli, hogy a kozosségi emlékezet kialakitasa és
fenntartdsa elengedhetetlen a kozosségi intézmények tartdssdgahoz. A torténetme-
sélés révén a kozosség tagjai Ujraélhetik a malt eseményeit, és tanulhatnak a korab-
bi hibakbdl. Ezt az elvet Julia Kristeva ugy értelmezi, hogy a kozosség egyes tagjai
»szemlélové” valnak, akik képesek megdrizni és tovdbbadni a kozosség torténeteit
a jOvO generacidi szamara. Ez a folyamat biztositja, hogy a kozdsség hossza tdvon
is fennmaradhasson, mivel a mult hibdinak elkeriilése a jovébeli dontések alapjaul
szolgéalhat.

[rasomban kiilon fejezetet szenteltem Arendt cselekvéselméletének, amelyben ha-
rom alapvet6 emberi tevékenységet kiilonit el: a munkat, a mesterséget és a politikai
cselekvést (vita activa). Arendt megkiilonbozteti azokat az egyéneket, akik bioldgiai
sziikségleteik kielégitésére (animal laborans) 6sszpontositanak, azoktdl, akik a politi-
kai kozosségben aktivan részt vesznek, és ezzel megteremtik a kozosség fennmarada-
sanak alapjait. A vita activa révén az emberek nemcsak a sajat személyiségiiket jele-
nitik meg a politikai térben, hanem egyuttal 4j kapcsolatokat hoznak létre, és ezaltal
megujitjak a kozosséget.

Arendt nézetei szerint a politikai cselekvés és a nyilvanos megjelenés lehetésé-
ge nemcsak az egyének szabadsigidnak, hanem a politikai kozosség tartdssdganak
is zaloga. A politikai kozosségek id6r6l idére megujulhatnak, ha az embereknek le-
hetdségitk van részt venni a kozosség életében és hozzdjarulni annak folyamatos
yjraformaldsahoz.

Tanulméanyom utolso részében Arendt politikai filozéfigjat Michael D. Jackson eg-
zisztencialista antropoldgidjaval vetettem Ossze. Jackson Arendt nézeteire épitve arra
torekszik, hogy az embereket ne passziv 1ényekként ldssa, akik a kortilményeik aldoza-
tai, hanem aktiv cselekvékként, akik képesek a vilagukat tjrateremteni. Jackson meg-
kozelitése szerint az emberi jogok megértése és érvényesitése szoros kapcsolatban 4ll
az egyén cselekvési képességével, valamint azzal, hogy az emberek hogyan élik meg
mindennapi életiiket és hogyan alakitanak ki kapcsolatokat kozosségiikben. Ez az ant-
ropoldgiai megkozelités segit abban, hogy az emberi jogokat ne absztrakt, elméleti fo-
galomként kezeljiik, hanem a gyakorlati élet részévé tegytik.

Tanulmanyom a fentiekben arra a kérdésre kereste a valaszt hosszu kitér6kon és
megallokon keresztill, hogy Arendt politikai filozdfija, kiilonosen az emberi jogok-
kal és a politikai kozosségekkel kapcsolatos gondolatai, milyen mértékben jarul-
hatnak hozza a kortars demokratikus rendszerek kihivasainak megértéséhez és ke-
zeléséhez. Ugy vélem, hogy van mit tanulnunk Arendttdl és az 6 nyomén elinduld
szerzOktdl, mert a politikai cselekvés, a nyilvanos megjelenés és a kozdsségi narra-
tivak fenntartdsa olyan interdependens Osszetevéi demokracidinknak, hogy egyiit-
tes szambavételilk kiemelt fontossagt akkor, amikor azt vizsgdljuk, hogy milyen
gyakorlatok révén tarthatjuk fenn politikai kozosségeink hosszu tavi demokratikus
miikodését.
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Jollehet a magyar tarsadalomtorténet-irds torténetérdl sziiletett mdr rovid Osszefog-

lal6 jo huisz évvel ezeldtt, a téma szamtalan részlete mind ez iddig legfeljebb nagy
vonalakban volt ismert: elszort tanulmdnyok, itt-ott megjelent interjiik, szakmai
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